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Abstract. REBUILDING COMMUNITIES THROUGH HERITAGE.
MIGRANTS FROM MARAMURES REGION. This article is a case study of Romanian
emigranzs in Spain, people originating from the Maramures region, and it investigates
what happens to traditional artefacts in the context of migration and cultural diversity.
The research focuses on traditional art items, specifically homemade fabrics, garments
and costumes, and more generally on objects inherited or created by their users. It
investigates the way these items are used in the context of migration, through which
they gain an expository heritage value, being also used to symbolically remake the
native community. The article presents, as well, the influences that these migrants have
had upon local culture back home in Maramures.
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INTRODUCERE

Lucrarea de fata, fundamentata pe o cercetare de teren, analizeaza cateva
dintre strategiile emigrantilor roméni de a reface comunitatea natala, Intr-un
mod simbolic, prin intermediul patrimoniului material si imaterial. Abordarea
acestui aspect socio-cultural permite o mai buna intelegere a modului in care
patrimoniul cultural este valorizat si etalat in contextul diversitatii culturale. In
acest scop este utilizat conceptul de ,traditie”, care e perceputd ca un proces ce
integreaza continuitatea si schimbarea (Handler & Linnekin, 1984; Glassie,
1995) si care se manifesta prin patrimoniul cultural al unei comunitati. Totodata

! Textul a fost initial publicat in limba engleza sub titlul Rebuilding communities through their
heritage. Migrants from Maramures region (Northern Romania) Tn volumul coordonat de Daniela
Moisa si Jessica Roda (2015), p. 107-129. Republicarea variantei in limba romana, cu ample
modificari in continutul textului, se face cu acordul editorului canadian, Presses de [’Université du
Québec. Prezenta versiune cuprinde si citeva actualizdri de informatii si bibliografie. Totodata,
multumesc editorilor revistei clujene pentru observatiile care au imbunatatit textul.

Anuarul Inst. de Istorie ,,G. Baritiu” din Cluj-Napoca, Series Humanistica, tom. XVIII, 2020, p. 35-54
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se foloseste conceptul de ,,patrimonializare”, ce se referd la procesul prin care
fapte culturale obisnuite devin patrimoniu. In cadrul cercetirii am acordat o
atentie deosebitd obiectelor, artefacte culturale, analizdnd, deopotriva,
si patrimoniul imaterial pe care acestea il poartd, care este reflectat in
moduri variate, ducind chiar la modificarea semnificatiilor initiale ale
artefactelor, determinate de contexte (multiculturale) diferite Tn care acestea
sunt valorizate.

LUMEA OBIECTELOR iN CONTEXTUL MIGRATIEI

Obiectele ne Inconjoard si ne populeaza universul, de la cele mai simple,
pe care le folosim zi de zi, la cele mai complexe si mai pline de semnificatii,
folosite in ocazii speciale. Chiar dacd, asa cum remarca loana Popescu, in
cultura modernd se considera cé ,,obiectele apartin zonei neinsufletitului, sunt
prezente pasive, manipulate oricand si oricum, facute sa serveasca si, mai ales,
sa fie mereu Tnlocuite” (Popescu, 2002, p. 65), totusi, exista lucruri de care nu
ne putem desparti, datorita semnificatiilor pe care le proiectdm asupra acestora,
dar si pentru ca prin ele se manifestd memoria individuald si, uneori, a unei
intregi comunitati. De altfel, memoria este nrddacinatd in concret, in spatiu,
gest, imagine si obiect (Nora, 1997, p. 25), iar obiectele sunt bunuri culturale,
parte a patrimoniului cultural care reflectd, asa cum se mentioneaza in
Conventia (Faro)? privind valoarea patrimoniului cultural pentru societate,
»valorile, credintele, cunostintele si traditiile aflate intr-o continud evolutie”
(Council of Europe Framework, 2005, sectiunea I, art. 2), pe care membrii unei
comunitati le impartasesc.

Studierea obiectelor face referire la valorile colective Tn genere,
specificate contextual, facand apel la material si simbolic, secular si sacru,
abstract si concret, individual si colectiv, calitativ si cantitativ, dar si global si
local (v. Eiss & Pedersone, 2002, p. 283). De mare ajutor Tn cercetarea
obiectelor ramane 1n primul rand investigarea opiniei creatorilor si utilizatorilor
acestora, cu atdt mai mult cu cat lucrurile ,,intrupeazd scopuri, prin ele se
manifestd deprinderi si tot ele modeleazd identitatea celor care le folosesc”
(Csikszentmihalyi & Rochberg-Halton, 1981, p. 1). Semnificatiile obiectelor
sunt Tnscrise Tn forma pe care o au, dar mai ales Tn acelea pe care le primesc n

2 Conventia Faro sau Conventia-cadru a Consiliului Europei este un tratat multilateral prin care
statele sunt de acord sd protejeze patrimoniul cultural si drepturile cetdtenilor de a accesa si de a
participa la acel patrimoniu. Conventia a fost incheiata si semnata la 27 octombrie 2005 la Faro,
Portugalia, si 1si produce efectele incepand cu 1 unie 2011. Pana in momentul de fata, tratatul a fost
ratificat de 19 tari (Armenia, Austria, Bosnia §i Hertegovina, Croatia, Finlanda, Georgia, Ungaria,
Letonia, Luxemburg, Moldova, Macedonia, Muntenegru, Norvegia, Portugalia, Serbia, Slovacia,
Slovenia, Elvetia si Ucraina), dar nu si de Romania.
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variile contexte in care obiectele se regasesc (de exemplu, Glassie, 1999, p. 48-
65, face referire la contextul de creare, de comunicare si de consum). Unul
dintre cele mai relevante este contextul de folosire, cel care dezvaluie
traiectoria obiectelor si semnificatia lor pentru utilizator. Mai mult chiar, in
acest context, obiectele sunt considerate parteneri ai oamenilor, fiindcd au
»capacitatea de a initia evenimente cauzale 1n vecinatatea lor” (Gell, 1998, p.
19), devenind ,,agenti secundari” (p. 20) ai interactiunii cu oamenii. Povestea
lor este intretesuta cu cea a persoanelor, fard de care nu ar putea fi inteleasa.
Uneori sunt obiecte care nu pot sa fie instrdinate, pentru ca sunt ,,inalienabile”
(in terminologia propusa de Annette B. Weiner, 1992), adica artefacte ,,pastrate
de la o generatie la alta, in contextul restrans al familiei” (p. 6), fiind
~impregnate de identititile intrinsece si inefabile ale proprietarilor lor” (p. 6),
astfel ca nu trebuie cedate.

Pornind de la aceste consideratii, am investigat ce se Intdmpla cu obiectele 1n
contextul migratiei, cercetarea concentrandu-se Tn mod particular asupra obiectelor
de artd traditionald, mai precis tesdturi facute in casd, piese de port popular, in
general obiecte mostenite sau create de utilizatorii lor, urmand modelele si
,standardele estetice” specifice comunititii natale. in comunitatea lor de origine,
acolo unde sunt create si folosite, aceste artefacte au o valoare colectiva, formele si
rosturile lor sunt transmise si mostenite de-a lungul generatiilor, reflectdnd
memoria intregului grup social. Totodatd, ele au o valoare individuald (care de
multe ori o reflectd pe cea colectivd) si contribuie la afirmarea identitatii unei
persoane, a statutului social, fiind bunuri culturale impregnate de valoare identitara.
Nu in ultimul rdnd, asa cum remarca specialistii in domeniul patrimonializarii (vezi
Crooke, 2008; Crooke 2010; Kirshenblatt-Gimblett, 1995), obiectele, odata
considerate a fi reprezentative pentru cultura locala, capitd o noua valoare, aceea
de patrimoniu; ele intrd In circuitul artefactelor relevante in demersurile de
muzeificare, de pastrare si promovare a patrimoniului la nivelul comunitatii, al
regiunii, la nivel national sau chiar international. In logica acestui proces,
artefactele devin bunuri culturale cu valoare de patrimoniu, fiind percepute ca parte
a mostenirii pe care membrii unei comunititi o lasd urmasilor (si, in cazuri
speciale, umanitatii).

Studiul de fatd investigheaza atasamentul fatd de obiecte in contextul
migratiei, atunci cand nativii unei comunitati se desprind de contextul cultural
familiar, pentru a pleca intr-o ,,comunitate” cu alte valori culturale si sociale,
situatie in care se faciliteaza transformarea artefactelor in bunuri culturale cu
valoare de patrimoniu. Inevitabil, cercetarea raiméane una dedicatd atasamentului pe
care oamenii 1l au fatd de bunurile culturale 1n contextul diversitatii si
multiculturalismului.
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IPOTEZE DE LUCRU

La debutul noului mileniu, emigrantii romani carora le-am documentat
traseul si care au luat drumul Spaniei, proveneau din regiunea Maramuresului, de
pe Valea lzei, dintr-o micro-regiune in care ocaziile de a intra Tn contact cu alte
comunitati culturale erau mai degraba limitate®. De altfel, 0 anume distantare fata de
comunitatea gazda se manifesta chiar si atunci cand acestia erau expusi unei mobilitati
teritoriale (insotitd inevitabil si de o mobilitate sociald) in plan national, exercitata pe
distante nu foarte lungi. Oamenii din aceastd zond tind sa fie destul de conservatori si
preferd s mentina distanta fatd de ,,noua lume” in care se Intampla sd ajunga, chiar
daca ea nu era una foarte Indepartata de cea de origine. Astfel, in unele situatii, 200 de
km parcursi de acasa (distanta Salistea de Sus — Cluj-Napoca, presupusa de exemplul
urmator), pot fi la fel de ,,aculturali” precum cei 3400 de km, pe care salistenii i
strabateau pana la destinatia spaniola. ,,Te obisnuiesti destul de greu cu lumea actuala
si, la un moment dat, te simti frustrat de faptul ca tu (...) n-ai fost crescut in mediul asta
[mediul universitar clujean — n.n.] (...). Eu sunt de foarte multi ani in Cluyj si ma
obisnuiesc destul de greu cu unele lucruri si nu-mi fac placere chiar toate modernitétile,
am o gandire destul de apropiatd de mediul maramuresean” (Viorica, 22 de ani,
intervievatd in 2001, in Sdlistea de Sus).*

In regiunea cercetata, obiectele de arta traditionald erau (si inci mai sunt)
considerate a fi bunuri culturale cu valente simbolice, relevante pentru creatorii si
consumatorii lor. Acestea contribuie la ,afirmarea” statutului social al unei
persoane in comunitate, ,,vorbesc” despre sistemul genealogic al grupului social de
apartenentd, despre membrii familiei, care pastreaza obiecte facute in casd de-a
lungul generatiilor. Prin artefacte este evocatd, astfel, amintirea inaintasilor,
datoritd Incarcaturii cu informatie biografica (v. Iuga, 2015).

Unicitatea si diferenta culturald marcatd prin (si de) obiecte traditionale
excedeaza atat sistemele locale de rudenie, cét si structura sociald a unei comunitati
oarecare, circumscriind diverse microregiuni maramuresene si, in acelasi timp,
pastrand caracterul relativ omogen al Maramuresului in ansamblul sau, specificul
etnografic dat de o binecunoscuta culturd materiald, distincta fatd de alte regiuni ale
tarii. Un ochi antrenat va putea identifica particularitatile micro-zonale, urmarind
diversele transpuneri obiectuale in situ ale culturii materiale, analizand diferentele
ce se regasesc in detalii, cum ar fi ordinea tesaturilor si modul lor de aranjare in
camera festiva taraneasca (v. Zderciuc, 1963).

3 Conform Recensimantului din 2011 (INS, 2011), populatia de etnie roméand din judetul
Maramures era de 78%, iar in Silistea de Sus, localitatea in care am realizat aceastd cercetare,
reprezenta 98% din totalul populatiei.

4 Cei aproape doudzeci de ani care s-au scurs de la realizarea interviului ne obligd a privi cu
rezerve opinia exprimata atunci, valabilitatea ei putdnd fi discutabild azi, desi la acea data era in
perfectd concordanta cu viata cotidiand evocata.


http://www.maramures.insse.ro/main.php?lang=fr&pageid=536
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Un aspect important in cazul studiului artefactelor traditionale folosite in
contextul migratiei este acela c@ obiectele castigd o valoare emblematica
suplimentara: ele integreaza nu doar memoria membrilor familiei care au ramas in
locurile natale, ci si memoria comunitatii de provenientd, ca intreg. Obiectele le aduc
aminte zilnic emigrantilor cine sunt si de unde provin, reactualizdnd in permanenta o
intreagd retea de valori specifice locurilor natale. Astfel, ele contribuie la refacerea n
straindtate a sistemului de rudenie si de valori, ca parte a patrimoniului imaterial al
comunitatilor natale, ajutdnd emigrantii s ramand intr-o legiturd emotionala
permanenta cu acesta. Obiectele contin memoria si identitatea culturald a comunitatii
de origine, care este re-actualizata in ocazii diferite, in cercul restrans al emigrantilor,
dar si in dialog cu comunitatea gazda, cu care indivizii interactioneazd in contexte
variate.

Am fost interesatd, in primul rand, de documentarea modului in care se
materializeazd patrimoniul cultural in contextul diversitatii culturale al migratiei
prin intermediul obiectelor, dar si prin intermediul obiceiurilor si ritualurilor
specifice comunitatii (natale) de origine. Dupa cum se va observa, anumite obiecte
aduse din satul natal devin suport fizic pentru patrimoniul imaterial, fiind folosite Tn
consecintd, pe cand altele capatd semnificatii suplimentare in noul context cultural.
Miza cercetarii a fost de a dezvalui valoarea pe care emigrantii o dau comunitatii de
origine, reficutd intr-un mod simbolic in contextul migratiei, cand persoanele
intervievate experimenteaza sentimentul aliendrii, cu toate ca, aparent, sunt integrati
din punct de vedere social in noua comunitate. Atentia a fost captatd, pe de o parte, de
schimbadrile care se produc, prin migratie, asupra indivizilor in mod direct, iar, pe de
alta, de transformarile care survin in ,,remodelarea” culturii natale, care oscileaza intre
atasamentul deplin fatd de valorile locale ale comunititii de origine si cele ale
comunitatii” de destinatie. Astfel, studiul isi propune sa dezvaluie procesul prin care
patrimoniul material si imaterial devine valoros pentru emigrantii roméani nu doar in
comunitatile natale, ci si in straindtate, accentudnd rolul pe care acesta il detine in
afirmarea diversitatii, in dialogul dintre culturi.

CONTEXTUL CERCETARII

n perioada 2001-2010, pentru intervale de timp mai scurte sau mai lungi, am
avut prilejul de a fi pe teren intr-o microregiune etnografici a Maramuresului, in
satele Salistea de Sus, Dragomiresti si leud, de unde am adunat material empiric pe
tema dinamicii artei traditionale si a obiceiurilor. Cercetarea a utilizat metodologia
antropologiei culturale, in special tehnici calitative, cum este interviul semi-
structurat,> cu intrebari referitoare la obiectele traditionale, rostul si folosirea
acestora, dar si intrebari care se apropie de demersurile istoriei orale, in dorinta de

5 0 alta tehnica folositd a fost observatia etnograficd, in special pentru a inregistra relatia dintre
oameni si obiecte in situatiile de pe teren.
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a percepe evolutia personala si traiul subiectilor intervievati. M-a interesat cheia de
lecturd a schimbarilor sociale prin care au trecut, dar si care sunt valorile sociale si
culturale dupa care se ghideaza. In timpul acestui teren am intalnit tot mai multe
persoane care plecau temporar la muncd in alte tari, astfel ca mi-a fost starnit
interesul pentru acest fenomen social, examinand, in particular, obiectele pe care
acestia le folosesc in tara de destinatie si rolul pe care acestea il au. Astfel, am
ajuns in Spania, in localitatea Campohermoso din regiunea Andalucia (2013)s,
unde interlocutorii mei erau angajati in munci agricole. Modul in care acestia se
integreaza in noua ,,comunitate” s-a adaugat aproape de la sine tematicii abordate.

Tn selectarea materialelor relevante pentru prezentul articol m-am oprit asupra
unei singure localitati, Salistea de Sus, satul de unde proveneau si interlocutorii mei
din Andalucia. Trebuie mentionat ca intrarea in acest teren a fost facilitata de faptul
ca tatdl meu era nascut in aceasta localitate, astfel ca am Inceput prin a interactiona
in primul rand cu membrii propriei mele familii. Aceasta a inlesnit apropierea si de
alti sateni si (re)integrarea mea intr-un mare arbore genealogic care cuprinde
intreaga comunitate, rememorat de fiecare data in cadrul intalnirilor-interviu. Acest
fapt este cu atdt mai important cu cit, in cadrul comunititii de salisteni din
Roménia, dar si din Spania, familia largitd reprezintd una dintre cele mai
importante valori la care se referd interlocutorii. Departe de a fi o simpla
abstractiune, ea este pusa la lucru in tara de destinatie, unde refacerea In mic a
comunitatii natale este prioritara, lucru realizat prin diverse practici, care urmeaza a
fi prezentat pe larg.

CONTEXT SOCIO-CULTURAL

Localitatea Salistea de Sus, care si-a dobandit statutul de orag incepand cu
anul 2004, este situatd in nordul Romaniei, In judetul Maramures, regiune bine
cunoscutd pentru traditiile sale pastrate de generatii, dar si pentru cladirile de
patrimoniu, cum sunt vechile biserici de lemn. Aparent, Maramuresul este o zona
marcatd de arhaism, dupd cum subliniazd variatele ghiduri turistice; cu toate
acestea, este 0 zona cu o dinamica sociald si culturald accentuata, o regiune a carei
viatd sociala este supusd intens transformdrilor, ca orice regiune si societate
contemporand. Aici traditia e dinamica si de actualitate: aspecte culturale vechi se
continud, dar sunt si adaptate noilor doleante ale membrilor unei comunitati,
ramanand In actualitate permanent. Desi se construiesc multe case noi, cu mai
multe etaje, din caramida, intr-un stil foarte modern (v. si Moisa, 2011), mai ales

6 Cercetare realizati in cadrul proiectului Vechi paradigme epistemice - noi paradigme
institutionale integrative pentru studiile romdnesti de folk-lore, grant de cercetare ,,Tinere echipe”,
cod TE 280, 2010-2013, finantat de Ministerul Educatiei si Cercetarii, Autoritatea Nationala pentru
Cercetare Stiintifici, CNCSIS, director de grant dr. lleana Benga, Institutul Arhiva de Folclor al
Academiei Romane, Cluj-Napoca.
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pentru a se afirma statutul social si cel economic al proprietarilor, totusi, inca mai
sunt locuite vechi case nemesesti’, din lemn, cu doua incéperi, dintre care una este
considerata spatiul festiv prin excelenta, ,,camera buna”, unde sunt etalate cele mai
frumoase si mai valoroase tesaturi, intre care si zestrea fetelor de maritat (vezi
imaginea 1 de la finalul lucrarii). In fata gospodariilor se mai gisesc, inci, porti
monumentale din lemn, tot un vechi insemn al statutului social pe care o familie 1l
are in comunitate. Pe langad elementele de patrimoniu imobil, Maramuresul este
renumit pentru modul Tn care s-au pastrat si obiceiurile locale (obiceiurile
calendaristice si din viata omului), precum si portul traditional (imaginea 2). Portul
este inca de actualitate si are o dinamica cu totul speciala (Iuga, 2016), care a dus la
adoptarea Tn portul feminin a unui element nou, sugna (< magh. szoknya = ,,fusta”),
facutd din casmir, din material textil, bogat coloratd, cu motive florale, element
comun Tntregii euro-regiuni carpatice. Aceasta fustda a inlocuit inca la inceput de
secol XX (v. Papahagi 1981, p. 99) vechiul port cu zadiie.

Ca in intreaga regiune, principala ocupatie o reprezintd, si in Salistea de Sus,
cresterea animalelor, In principal ovine si bovine, cu toate activititile conexe, munci
agricole si pastorale traditionale, dar si prelucrarea lanii pentru producerea de tesaturi
folosite in casa ori pentru piese de port popular. In perioada contemporana, principalele
locuri de munca in localitate sunt cele oferite de institutiile publice si de cateva
oportunitati private, incluzind dezvoltarea turismului local. In trecutul recent, in
perioada comunistd de dinainte de 1989, barbatii obisnuiau sa lucreze la exploatarea
lemnului si, o parte, chiar si in industria miniera.

Dupa 1999, in special de cand au fost inchise minele, a luat amploare si aici
fenomenul social al migratiei. De altfel, migratia sezoniera nu era ceva neobisnuit, fiind
practicata intens si in timpul perioadei comuniste, in special dupa anii 1950-1960, cand
localitatea a devenit unul dintre putinele sate colectivizate din Maramures. Deposedati
de proprietati, satenii au plecat sa lucreze in alte regiuni din Romania?, ntorcandu-se
acasa cu bani ori cu produse agricole care lipseau in regiune, mai ales grau si porumb.
Migratia sezoniera era intens practicata de tinerii care doreau sa faca rost de bani pentru
a-si construi o casd: ,,Atunci era in tard mult de lucru. Se duceau doi tineri in tara si
ziceau ca vin ca melcul, cu casa-n spate. Toamna aproape ca era strans de-o casa”
(Florica, 38 de ani, intervievatda in 2001, in Salistea de Sus). Dupa 1989, odata cu
caderea regimului comunist, fenomenul migratiei sezoniere a cunoscut o crestere. La

—99 A

inceputul anilor 1990 se pleca in continuare la lucru ,,in tard”, in functie de sezonul

7 Nemegii erau nobili locali, o structurd sociala atestatd incd din secolul al XIV-lea si care a
rezistat pAnd In prima jumatate a secolului XX.

8 Zadiile sunt fote din 14na groas, care se poartd peste poalele albe atat in fati, cat si in spate,
in general cu o gama cromatica bicolord, negru si rosu, sau negru si galben, diferita in functie de
localitate, de varsta si statutul social al celei care le poarta.

9 Zonele in care maramuresenii au migrat in acea perioadd sunt: Banat (SV), Birigan (SE) sau
n Transilvania (centru).
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agricol, iar la inceputul anilor 2000 multi maramureseni pleaca in strdinatate, in
cautarea unui loc de munca si a unei surse de castig care sa le asigure celor de acasa un
trai decent. Din Salistea de Sus s-a plecat mai cu seama in Italia si Spania, dar si in
Germania, Franta ori Anglia. Fenomenul s-a accentuat dupa ianuarie 2002, cand au fost
eliminate vizele, de atunci putdndu-se calatori fara constrangeri in spatiul Schengen (v.
Diminescu, 2009).

Anul 2002 a fost, de altfel, cel Tn care au plecat Tn Andalucia, pentru a munci
in agriculturd, patru din cei opt interlocutori cu care am discutat pe perioada
cercetdrii efectuate In Spania, in 2013, unul dintre ei dupa o scurtd experientd
migratorie in Germania. Odata cu stabilizarea situatiei lor din Spania, emigrantii
i-au invitat sa li se alature in primul rand pe cei apropiati ori pe alti cunoscuti din
satul natal®, credndu-se o intreaga retea cu principiu de functionare reprezentat, asa
cum remarca Dumitru Sandu (2000), de catre relatiile de rudenie si de vecinatate,
de intercunoastere comunitara. Astfel ca, pana in 2010, cand s-a intensificat si in
Spania criza financiard, in Campohermoso erau peste 80 de persoane din Salistea
de Sus!t. La trei ani distanta inca ramasesera destul de multi sélisteni, de aceea ,,Nu
trebuie sa ma duc acasa [in Saliste — n.n.]; cand merg numai in piata aici [in Spania
—n.n.] ma intalnesc cu jumatate Salistea” (loana, 32 de ani, intervievata in 2013,
Tn Campohermoso).

Cert este ca, pentru respondentii maramureseni din Andalucia, ,,migratia
Circulatorie”, asa cum a fost ea teoretizatdi de Dumitru Sandu (2000), migratie
provizorie, de tip ,,du-te-vino” intre Romania si alte tari, a devenit strategia lor de viata,
valorizatd pozitiv atdt in randul celor care migreaza, dar si in cadrul comunitatii
natale’2. Desi au ales un stil de viata care permitea asigurarea un trai mai bun familiei,
le oferea posibilitatea de a contribui la constructia unei case noi, la mobilarea si utilarea
acesteia cu obiecte de ultimd moda, emigrantii par a riméane inca atasati de vechile lor
valori locale, purtand cu ei peste hotare un patrimoniu cultural specific (i.e., valori
sociale si culturale, respectiv obiecte care contribuie, prin expunerea si folosirea lor, la
afirmarea identitatii salistene si/sau maramuresene).

OBIECTELE iN CASELE EMIGRANTILOR

Maramuresenii plecati in Spania isi duc cu ei obiecte si lucruri care sa le
aminteasca de casd, de locul lor natal, reconstruit ca un ansamblu de piese ale unui
puzzle cultural, prin chiar modul lor de viata. Aceste obiecte reprezintd un refugiu

10 Opinie exprimati de respondentul Gheorghe, de 44 ani, intervievat n 2013, n
Campohermoso, Spania.

1 Opinie exprimatd de respondentul Gavrild, de 46 de ani, intervievat in 2013, in
Campohermoso, Spania.

12 Ar fi interesant de urmdrit consecintele pe care pandemia globald generatd de Covid19, in
2020, le va avea asupra migratiei circulatorii, existind mari sanse de reducere drastica a ei.
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mental si sentimental pentru cei care le folosesc, astfel ca nu se simt complet
dezradacinati. Suplimentar, artefactele ,,ii leaga” translocal de comunititile de
origine, de traditia si/sau identitatea de la care se revendica. Pentru a intelege care e
rolul obiectelor pe care emigrantii le duc cu ei si le utilizeaza in strainatate, ne vom
referi din loc in loc, comparativ, la rolul pe care aceleasi obiecte le au in
comunitatile de origine ale acestora, de unde isi trag seva identitara.

Tn momentul in care o persoana decide si plece in striinatate, isi duce cu ea
minimum de lucruri, in primul rdnd pentru cd plecd inspre necunoscut si nu stie
ceea ce o/il asteaptd in tara de destinatie. Necunoscutul incepe a capdta contur
pentru acele persoane care se duc intr-un al doilea val, cum sunt sotiile ori alti
membri ai familiei. La inceput de drum insa, obiectele pe care le aduc cu ei sunt
putine, ,,numai ce am avut pe noi”, ,,doar strictul necesar”, nelipsite fiind acele
obiecte care au menirea de a asigura un confort spiritual: ,,Asta-i icoana de cand am
venit eu prima datd din tard; atunci mi-am adus icoana, rozarul, ceaslovul si cartile
de rugaciune, care mi-s aici” (Floare, 38 de ani, intervievata in 2013, in
Campohermoso). Odata stabilizata situatia lor in strainatate, in ritmul intoarcerii
acasa si apoi al revenirii In Spania, incep sa fie aduse diverse obiecte pe care le
folosesc in decorarea incaperilor in care trdiesc. Cu toate acestea, se remarca un
mare grad de provizorat in ceea ce priveste locuintele temporare pe care le au in
Spania: majoritatea interlocutorilor traiau in case situate in locul unde erau
amplasate solariile Tn care lucrau (imaginea 3), mobilate prin reconditionarea
lucrurilor gasite la plecarea ultimilor locatari ori cu mobilierul vechi adus din
localurile publice unde se faceau reamenajari. Nu existd nicio intentie de a investi
in utilarea spatiului pe care il locuiesc ori in amenajarea acestuia peste nivelul
minim de confort necesar. Singurele investitii sunt facute in lucrdri minore:
zugraveli si reparatii iminente.

In contrast cu acestea sunt locuintele din satul natal, in general case mari, cu
etaj, moderne, 1n care se acumuleaza obiecte, nu doar dintre cele pe care le-au facut
singuri (tesaturi, obiecte de arta taraneascd), dar si dintre cele cumparate 1n tara ori
trimise din strdinitate, cum sunt, de exemplu, ,de-ale casii, servicii, cutite,
tacAmuri, paturi (...); ce prindem, ce cumparam pentru casa, perdele” (Floare, 38
de ani, intervievata in 2013, in Campohermoso). Casele noi si obiectele moderne,
pe langa faptul cd sunt o noud modalitate de etalare a statutului social si economic
al familiei, in logica expusd de Rodica Zane (2007), atestd reusita lor in viata
(Moisa, 2011), dar si 0 garantie ca se vor intoarce in satul natal.

in casele nou construite, ,,camera buni”, aceea care nu cu mult timp 1n urma
era consideratd spatiul festiv al locuintei, e redusa la o functie simbolica, uneori
fiind folositd ca spatiu-muzeu, in care doar se etaleaza tesdturi traditionale,
percepute din ce in ce mai mult ca elemente de patrimoniu local. Deseori nu mai
este expusa ruda, vechiul element decorativ al casei traditionale maramuresene, o
barnd de lemn atarnatd de tavan, aproape lipitd de perete, deasupra paturilor, pe
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care sunt asezate, intr-o ordine anume, diferita de la sat la sat, tesaturi care fac parte
din zestre: cergi, cearsafuri cu danteld, covoare, perne lungi (vezi imaginea 1). In
Salistea de Sus, ruda mai este prezenta in cateva case, fie acolo unde se continua
traditia in mod neintrerupt, unde vechile cadre estetice si functionale Tnca nu sunt
considerate desuete (v. Tuga, 2011), fie in casele de intelectuali care au tinut sa aiba
acest element decorativ, ca expresie a dorintei lor de a revitaliza traditia pe cale a fi
abandonata, printr-un demers de patrimonializare a acesteia (v. Tuga, 2010; si Tuga,
2011). Vechi ansamblu decorativ, cu varii functii sociale, estetice si comunionale,
ruda (re)devine emblematica pentru ceea ce inseamna specific local, o parte dintre
interlocutorii salisteni din Andalucia dorind sa isi facd in satul natal nu doar o
simpla camerd ,,imbracata taraneste”, cum au deja loana (32 de ani), Floare (38 de
ani) ori Maria (46 de ani), ci o camera in care sa puna si ruda, asa cum doreste
Gavrila (46 ani) sd faca in casa socrilor (,,Am zis cd las acolo sa fie ca un
muzeu!”), ori cum vrea sa isi faca Floare (38 ani) in cea de-a doua casa pe care a
inceput sd o construiascd, ruda avand, Tn aceasta situatie, in primul rand, o valoare
patrimoniala de reprezentare.

Treptat, obiectele tardnesti emigreazd si ele din localitatea natald in
Andalucia, pentru a decora interioarele locuintelor provizorii in care traiesc
sdlistenii in Spania. Obiectele poarta cu ele amintirea celor de acasa, contribuind la
actualizarea unui intreg sistem de rudenie si, deci, a patrimoniului imaterial pe
care-1 evoca. Vasile (42 de ani), pe langa faptul ca ascultd in permanentd muzica
din Maramures, mai ales pe vestitul ceteras Ion Grigore din satul natal, are si o
traistd pe care o foloseste doar de sarbatori. loana si Nicolae (de 32 si 38 de ani) au
un covor vopsit in culori vegetale, faicut de mama lui Nicolae, si o icoana pe sticla
primita la nunta de la o matusa de-a lor. loana (39 de ani) are raspandite prin casa
mai multe obiecte: o galerie pentru perdea sculptatd in lemn de tatal sdu, stergare,
fete de perna tesute si brodate de mama sa (vezi imaginea 4), icoane si farfurii pe
perete, traistd din Saliste. Alaturi de acestea mai sunt si alte obiecte aduse special
pentru a-i aminti de familie, cum sunt flori de mina si lampa de miner, tatal sau
fiind miner inainte de pensionare, dar si obiecte special aduse pentru a fi prezentate
celor care vin in vizita, pentru a-si putea face o impresie despre Roméania (de
exemplu, o papusa Imbricatd in port popular maramuresean si farfurii de ceramica
pe care e reprezentat Vlad Tepes, despre care loana le spune spaniolilor ca e
Dracula).

Deloc de neglijat e faptul cd loana, dupa ce s-a casatorit, si-a adus din
Salistea de Sus tesaturile si obiectele necesare pentru a-si amenaja in Spania o
»camera tardneasca”, precum in satul natal:

,JOs aici am facut o camera taraneasca cum se spune, cu cerga, cu tol
din ala pe perete. Chiar mi-era fricd cd mi le ia la frontiera, le-am
ascuns, le-am camuflat sa nu le gaseasca (...) Dar aici, cum n-am
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valtoare, cum este la noi In Maramures, cerga aia nu mai puteam sa o
spal, asa ca am desfiintat-o. [Tolul] édla de pe perete s-o destramat tot,
I-am luat [jos] si pe acela...” (loana, 39 de ani, intervievata in 2013,
n Campohermoso).

Din nefericire, tesaturile din 14na au rezistat trei ani, pand au fost mancate de
molii: ,,aici am avut un tol, aici cerga, aici is icoanele pe sticla. Pacat cd am stricat
Camera asta, era exact taraneste ca la noi. Moliile o fost de vind, moliile mi-0 stricat
planurile”.

De altfel, actiunea loanei de a-si amenaja o ,,camerd Imbracata tardneste” se
incadreaza in logica de actiune a femeilor din Maramures care, indatd ce se
casatoresc, isi imbracad o incapere cu tesaturile pe care le-au pregatit si le-au primit
ca zestre. Asa cum remarcam in scrierile anterioare (v. Iuga, 2011, p. 269-271),
numeroase femei care au parasit satul natal si s-au casatorit in alte sate din
Maramures si-au amenajat acolo o camera taraneascd, asa cum se face in satul
natal. Faptul cd aceasta se intampla cand se cédsatoresc in alte zone ale tarii sau
chiar ale globului, poate parea neobisnuit, dar e explicabil atunci cand conduita
personald e guvernatd de respectul pentru traditie si regulile comunitatii din care
acestea provin. Pe langa nevoia de afirmare a identitatii proprii, demersul lor este
in acelagi timp o actiune de patrimonializare a traditiei zonei maramuresene natale
si de evidentiere a acesteia fata de toti cei nefamiliarizati cu ea®.

Obiectele apartinand zestrei primite de femei pot fi, astfel, considerate ca
parte integrantd a celor care nu pot fi instrdinate, adevarate ,,inalienable
posessions” (Anette B. Weiner, 1992), pentru ca au o insemnata valoare subiectiva,
care le plaseaza deasupra oricdror altor bunuri ce pot fi inlocuite ori schimbate. in
cazul persoanelor care au emigrat, asa cum este cazul loanei (39 de ani), pe langa
valoarea subiectivd, prin care se afirmd apartenenta la familie si comunitate,
obiectele traditionale ,,vorbesc” si despre diferentd, una care trebuie prezervata si
prezentata si altora, cu ajutorul si prin medierea coltului-expozitional din propria
casa (,lcoanele astea sunt din Romania; mad mandresc cu ele. Le arat
Spaniolilor...”).

VESMINTELE

Cel mai vizibil mod de afirmare a identitatii proprii, a apartenentei la o
anumitd comunitate si, in cadrul aceleiasi comunitiati, a apartenentei la o
categorie de varstd sau alta se realizeazd prin imbracdminte, etalarea

13 De exemplu, fiica Anutei (60 de ani, intervievatd in 2005, in Silistea de Sus), Ileana,
casatoritd in zona Banatului, in partea de sud-vest a Romaniei, la inceputul casatoriei sale si-a aranjat
o camera cu rudd, ,,numa’ sa vada banatenii cum i aicea pe la noi”.
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specificului cultural realizdndu-se prin intermediul portului maramuresean
traditional, imbracat in Salistea de Sus mai frecvent de catre femei (barbatii
gatindu-se doar la mari sarbatori). Accentul este pus pe unicitate si
individualizare, caci ,,nu convenea la nimeni s se ducad si dla bogat, si dla sarac
cu acelasi fel de vesminte; tot timpul trebuia sa fie ceva diferit, ceva nou,
epatant, care s sara in ochi la toatd lumea” (Viorica, 22 de ani, intervievatd in
2001, in Salistea de Sus). Sunt apreciate naframile si sugnele vechi, realizate
din materiale de calitate superioard fata de ceea ce se gaseste acum in comert,
fiindca acelea ,,nu trebuie célcate (...), is mai frumoase si-s mai trainice, is mult
mai rezistente” (Anisia, 47 de ani, intervievata in 2001, in Salistea de Sus).
Acestea sunt si foarte scumpe, iar femeile stiu valoarea lor: ,,Cand te duci la o
nuntd sau la bisericd sau duminica-n sat, nu poti sa-ti iei numai foarte vechi, ca
sd moard lumea de ciuda cand le vede” (Viorica, 22 de ani, intervievatd in
2001, in Salistea de Sus). O alta interlocutoare, vorbind despre ce piese de port
popular, a pregatit pentru fata sa inainte de a se casatori, la trecerea lor in
revistd ,,nu uitd” sd mentioneze si valoarea financiard a acestora:

HAtatea costume i-am facut la fatd, taranesti, cu baticuri din alea
vechi, tat cu zece milioane, cu cincisprezece milioane. (...) Sa fie moi,
sd nu sa sifoneze. De sarbatori: cu ce o fost fata G. gatata de Pasti? Cu
asa, cu asa. (...) 200 de euro pe cate o sugnd. (...) Cea mai scumpa
[basma] am dat 1000 de euro pe ea. (...) Cum ai avea o magina de lux,
asa, naframi de demult” (lleana, 43 de ani, intervievata in 2005, in
Salistea de Sus).

in cazul silistenilor intlniti in Campohermoso, portul traditional
maramuresean nu este abandonat. Femeile aveau piese de port tardnesc pe care
le si purtau, cele mai folosite fiind baticurile, purtate chiar si fara sugna.
Femeile poarta naframa in special pe timp de iarnd, cand e mai frig, chiar si in
timp ce lucreaza 1n solar; mai sunt purtate iarna si de copii, ca esarfa la gat,
cand merg la gradinital. Baticurile au fost categoria de obiecte cea mai
diversificata pe care am putut-o gési in casele maramuresenilor din Spania (vezi
imaginea 5).

Portul nédframelor impreund cu costumul popular complet, adus din tara,
se face indeosebi de sarbatori, cand se merge la bisericd, unde se aduna si
ceilalti membri ai comunitatii de romani. Purtand hainele traditionale, salistenii
se diferentiazd fatd de ceilalti emigranti romani, ardtand cad fac parte din
comunitatea maramureseana. ,,Aicea ma duc la bisericd si ma imbrac in
costumul meu popular pe care il am. Am cidmagd, am sumne, am de tite. (...)

14 Opinie exprimatd de respondenta loana, de 32 de ani, intervievatd in 2013, in
Campohermoso, Spania.
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Camesa, nu ma despartesc de ea niciodatd! Camesa, cand ma imbrac, cand apar
in biserica, se uitd toatd lumea cd am aparut eu” (Floare, 38 de ani, intervievata
Tn 2013, in Campohermoso).

Maria (46 de ani) ne relateaza ca are ndaframi, dar nu are in Spania restul
pieselor de port traditional; in schimb, isi doreste sa isi facd macar o sugnd,
folosind materiale cumparate din piata locald, de la marocani. ,,Aduc aceia din
Maroc materiale din astea cum fac marocancele. Frumoase. Cine o stiut, cd n-0
stiut nime’, dar acum se cauta la noi!” (Gheorghe, 44 de ani, intervievat ih 2013, in
Campohermoso). Uneori, femeile trimit Th satul natal aceste materiale textile
cumpdrate in Spania, unde devin parte din portul local, fiind croite si cusute ca
sugne. Se poate observa influenta pe care o au asupra portului maramuresean
adaptarea si adoptarea unui tip de material strdin portului local, dar care raspunde
valorilor sociale si estetice actuale din comunititile natale. Este o modificare ce se
produce in cadrele traditiei locale, raspunzand vechilor nevoi sociale (v. si Iuga,
2016; Moisa, 2011).

Cei care au portul traditional complet sunt preponderent copiii (vezi imaginea
6), acestia imbracandu-l pentru biserica, dar si pentru gradinita sau scoald, mai ales
cu ocazia serbarilor de Craciun.

,.Haine taranesti, da, am la copii. Aici, de Craciun, au obiceiul si merg la
scoald imbracati in Mos Craciun, Craciunite sau in pastori, spun ei. Deci
pastorii au niste haine cum ar fi la noi tiranesti, doar ca sugnele acelea, n
loc sa fie in culori, 1i rosu si cu un sort verde. Si cu un batic rosu pe cap si
camasa alba. Eu i-am adus la fatd opinci si cdmasa din Maramures, sugnad
din aia cum se spune, si chiar am dus-o la gradinitd imbracata de
Craciunul lor, cand mergeau toti, ea o mers cu opinci. Ea o fost singura
din scoala. Toatd lumea spunea ca fata asta de unde are hainele de pastor
asa de frumoase si de speciale. Nu ma intereseaza, aicea-s spanioli, nu stiu
eu, putin imi pasi. Imbricati ca la Maramures” (loana, 39 de ani,
intervievata in 2013, in Campohermoso).

Casatorindu-se in Spania, asadar facand parte dintr-o familie mixta, loana a
tinut sa-si prezinte si hainele specifice spaniole pregatite pentru copii, pentru a
arata ca 1n familia sa cele doua culturi sunt la fel de apreciate.

Folosita de catre copii doar in ocazii festive, in contexte multiculturale si
in cadre oficiale, cum e scoala ori gradinita, purtarea portului traditional
maramuresean inseamnd pentru parintii lor ceva mai mult decat simpla
diferentiere intre copiii de emigranti salisteni si ceilalti, ai spaniolilor; ea
marcheaza accentuat ocazia festiva, cand aceste haine sunt purtate, asa cum s-ar
intdmpla daca ar fi acasd, in satul natal. Purtarea costumului traditional in tara
gazda mediazd conectarea simbolicdi la comunitatea natald si afiseaza
apartenenta la o culturd distinctd de a celorlalti, subliniind importanta
patrimoniului cultural de- si re-localizat intr-un context cu totul nou.
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SARBATORIND DEPARTE DE CASA

In situatia migratiei circulatorii, interlocutorii se confrunti cu o societate
cu traditii si valori diferite fatd de cele de acasid, care a contribuit la
constientizarea si, In consecinta, la valorizarea traditiei proprii si @ modului de
viata din localitatea natala. Aceastd atitudine se regaseste nu doar in folosirea
de obiecte de artd traditionald ori in purtarea costumului specific, dar tine si de
modul de raportare la patrimoniul imaterial, reflectat, de exemplu, in
obiceiurile calendaristice de peste an. Datoritd muncii specifice pe care
emigrantii intervievati o realizeaza in Spania, care le solicitd o cvasipermanenta
prezenta la serviciu, in functie de campania agricold, cele mai importante
sarbatori, cele de Pasti sau Craciun, sunt de mai multi ani petrecute In Spania.
Cu ocazia acestor sarbatori, sdlistenii, ortodocsi, se adund impreund si petrec
asa cum ar face-o acasa.

,De Craciun ne adunam tati, frati, prieteni. Noi suntem aici doi frati.
Marie are iard doi frati. Ne adunam, ne ducem, ne colindam, ca si pe
la noi, ne colindam, merem si facem mancari, merem unul pe la altul,
mai avem gi prieteni. Vin ei pe la noi, noi mergem la ei. Asta e. Ca
alte obiceiuri pe aici [in Spania — n.n.] nu, aici nu au, astia nu au
obiceiuri, nu stiu de colindat” (Gavrild, 46 de ani, intervievat in 2013,
in Campohermoso).

Acolo unde familiile sunt mixte se sarbatoreste si asa ca in Romania, dar si ca
in Spania, cu o mai mare preferinta, pare-se, din partea copiilor, pentru sarbatorile
romanesti:

,De Pasti, traditia mea romédneasca eu nu mi-o las. La mine de
Pasti 1i pasca, cozonacul, ouidle. Chiar copiilor le place Pastele
meu, pentru cd la catolici nu se fac oud, nu vopsesc oud. Si ei
atunci cand au Pastele zic Mami, dar cdnd e Pastele tdu, cd noi
vrem sa vopsim oud. Craciunul, la fel. Umbld cu colinda. Da,
Craciunul acesta o umblat cu colinda si erau innebuniti. Nici nu
voiau sa auda Navidad, cum se spune aici. Navidad nu-i frumos a
lui papi, pai numai ne adundm la masa si mancam cu bunica si asa,
cu mitusa, si mancam in familie” (loana, 39 de ani, intervievatd in
2013, in Campohermoso).

De sarbatori, si aceasta familie, ca si celelalte familii de romani, se aduna
impreuna cu alti maramureseni, pentru a merge la colindat.

Valorile locale sunt actualizate, incéd o data, prin concursul intregului grup
de emigranti care, in contextul sarbatorilor, reiau ritualurile de ,,acasa” si refac,
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inca o data, simbolic, localitatea din care provin. Chiar si practicile alimentare
ale sarbatorilor sunt tot cele din localitatea de origine, gustul de ,acasa”
indulcind céte putin sentimentul de instrainare permanenta. ,,L.a sarbatori, daca
nu fac o oald de sarmale, nu Tmi mai tihneste gambas-ul lor; tot sarmalele-s la
baza, si cozonacul, cum zice barbatu-mio, cosanac, ca are accentul lui” (loana,
39 de ani). Mancand de sarbatori ca ,acasa”, alimentele primesc o noud
valoare, cdci li ,,se adaugd valoarea lor de substitut al lumii familiare si
familiale” (Zane, 2007, p. 94).

CONCLUZII

Prin prezentarea traditiilor pe care emigrantii maramureseni le considerd
valoroase si pe care inca le practica in strainatate, au putut fi consemnate dialogul
si schimbul de valori realizate de ei atunci cand pun in relatie doua spatii culturale
situate la mii de kilometri distanta. Atasati modului de viata specific comunitatilor
de origine, traditiilor cu care sunt familiarizati si pe care nu pot sa le abandoneze,
se vad nevoiti sa-si modifice felul de a se raporta la acestea, dat fiind noul context
social si cultural in care convietuiesc. Prin actiunile pe care le intreprind, apropiate
demersului patrimonializarii, dau dovada ca perceptia lor asupra bunurilor culturale
s-a schimbat, ca existd numeroase Tmprejurari in care poate fi sporitd valoarea
referentiald a acestora. Astfel, artefactele primesc o valoare addugata si contribuie
la refacerea, macar la modul simbolic, a comunitatii natale, oferind confort cultural
si identitar si ajutandu-i, totodatd, pe emigranti sd se diferentieze de comunitatea
gazda.

Mai apoi, s-a vazut cum aceleasi persoane sunt purtatoare sau initiatoare ale
schimbarii, in momentul in care se Intorc, dupa ce au luat contact cu alta cultura, in
comunitatile natale. Iar in aceasta situatie exista trei moduri diferite de a interveni
asupra traditiei locale. Primul este si cel mai radical si presupune o schimbare
completd, o modernizare ce duce la abandonarea traditiei locale si adoptarea unor
moduri culturale complet diferite. Al doilea mod de imixtiune presupune
schimbarea, dar una realizata in limitele traditiei, cum este cazul pieselor de port
popular, mai precis a sugnelor. Al treilea si ultimul mod de transformare posibila
are o latura nostalgica, fiind insotitd de actiuni de patrimonializare, determinata de
constientizarea faptului cad bunurile culturale sunt purtitoare de memorie si de
istorie culturala locala.

Cazul emigrantilor din Maramures in Spania, evidentiat in acest material,
poate deschide calea unor explorari ulterioare ale modalitatilor prin care
patrimoniul poate fi asociat unui puternic sentiment de apartenentd comunitara,
fiind 1n acelasi timp si un mijlocitor al afirmarii identitar-culturalului.
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Imaginea 1: O camera ,,imbracata tardneste” din Salistea de Sus. 2010.
Fotografie de Anamaria luga.
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Imaginea 2:

Port vechi si port nou maramuresean. Botiza, 2009.
Fotografie de Anamaria luga.
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Imaginea 3: Locuintd a emigrantilor maramureseni in Andalucia.
2013. Fotografie de Anamaria luga.

Imaginea 4: Fete de perne cusute de mana din Saligtea de Sus, aduse de emigranti
n Spania. Andalucia, 2013. Fotografie de Anamaria luga.
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Imaginea 5: Piese de port popular si naframe aduse de emigranti maramureseni
n Spania. Andalucia, 2013. Fotografie de Anamaria luga.

Imaginea 6: Port traditional maramuresean folosit de copiii roméni in Spania.
Andalucia, 2013. Fotografie de Anamaria luga.





