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EXPERIENTA COLECTIVA A SUBLIMULUI
SI FENOMENUL SARBATORII

David-Augustin Mandrut

Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca

Abstract. THE COLLECTIVE EXPERIENCE OF THE SUBLIME AND THE
PHENOMENON OF CELEBRATION. This paper investigates the relationship between
the collective experience of the sublime and the phenomenon of celebration. To
accomplish my task, | will first need to explain the connection between the Kantian
sublime and the interhuman field, as it was described in the works of Martin Buber.
Secondly, Daniel Stern’s moments of meeting will be analyzed in conjunction with
Martin Buber’s I-Thou relationship, in order to prove that this human experience of
encountering the other necessarily involves the critical instant of decision and
engagement. Nevertheless, the accounts of Marc Richir and Hans-Georg Gadamer
concerning the phenomenon of celebration will be interrogated together, so that | can
show how the “transitional area of the sublime” functions in the case of the authentic
community between persons. The “transitional area of the sublime” involves the fusion
between imagination and reality (Winnicott), but also the surprise and awe, which
awaken (phenomenologically) the person towards the other, unveiling the ethical
element of our lives, such as respect, empathy etc. The main purpose of this paper is to
show the relationship between ethics and aesthetics from a phenomenological
standpoint. This paper also attempts to bridge the gap between psychoanalysis and
phenomenology by virtue of the connection which can be estalished between the works
of Daniel Stern on the one hand and the phenomenological authors (such as Marc
Richir), on the other hand.

Keywords: Sublime, Interhuman, Instant, Celebration, Meeting.

INTRODUCERE

Scopul nostru este de a demonstra relatia dintre experienta colectiva a
sublimului si fenomenul sarbatorii. In consecintd, dorim si ne construim
argumentatia pornind de la exemplele oferite de catre Marc Richir privitoare la ceea
ce ar putea desemna 0 experientd impartasita a sublimului. Acelasi Marc Richir isi
ncepe teoria din Despre sublim in politica invocand modelul sarbatorii drept prototip
al acestei experiente profund umane. Studiul nostru ar putea fi si o incercare de a
circumscrie relatia dintre etica si estetica, fiindca stim deja de la Immanuel Kant

Anuarul Inst. de Istorie ,,G. Baritiu” din Cluj-Napoca, Series Humanistica, tom. XXII, 2024, p. 171-181



172 David-Augustin Mandrut 2

faptul cé experienta sublimului trezeste dimensiunea respectului, anume un sentiment
moral. Asadar, ne propunem o scurtd interogare a sublimului kantian, vazut si de
catre Marc Richir, pentru a trece mai apoi la teoria fenomenologica a filosofului
franco-belgian despre sarbatoare, care va fi tratatd in conjunctie cu observatiile lui
Hans-Georg Gadamer despre acelasi fenomen. Mai mult, va fi amintit pe scurt si
Donald Winnicott cu teoria sa despre aria tranzitionala.

O prima teza pe care dorim sa o sustinem se refera la faptul ca experienta
colectiva a sublimului, si dimensiunea etica pe care aceasta o prezintd este atomul a
ceea ce acelasi Kant a numit Tmpdratia scopurilor. Pe scurt, urmarind exemplul
sublimului colectiv, si modul Tn care acesta este dat in cadrul sarbatorii vom observa
cum sentimentele etice sunt trezite fatd de ceilalti oameni. Anticipadnd descrierea
sarbatorii, vom incerca sd analizam modul in care toti oamenii interactioneaza intre
ei, manifestind o veritabila prietenie si solidaritate. Hans-Georg Gadamer va fi
invocat si el dupd cum am precizat deja, deoarece Tn cadrul demersului nostru
descriptiv si argumentativ, hermeneutul trateaza despre problema sarbatorii Tn mai
multe randuri, evidentiindu-i si el dimensiunea profund umana si etica. Alti autori a
caror mentiune este necesara sunt psihanalistul Daniel Stern, cu ale sale momente ale
intalnirii, dar si Martin Buber cu a sa relatie Eu-Tu, dar si cu teoria sa despre acel
Noi esential (comunitatea autenticd). Textul nostru doreste nainte de toate sa
demonstreze cum functioneazd experienta colectivd a sublimului intr-un context
interuman, anume un context care vizeaza interactiunile fata-in-fata dintre persoane.
Distinctia buberiand dintre interuman si social se cere si ea reluatd, pentru a
demonstra modul in care cele doud dimensiuni diferd una fata de cealaltd. Foarte pe
scurt, interumanul se referd la interactiunile dintre persoane fatd-in-fata, in sensul
relatiilor Eu-Tu, care intr-un context mai larg se pot transforma n acel Noi esential
(comunitatea autenticd), cu conditia ca mai multi indivizi sd participe la acest
eveniment relational, care este sarbatoarea incarcata de sublim. Pe de alta parte, cand
vorbim despre domeniul social ne putem gandi la formatiuni mai complexe cum sunt
statul, societatea etc., ori noi dorim sa vizdm experienta traita a persoanelor care se
gasesc in cadrul relatiei fata-in-fatd de tipul Eu-Tu, sau a relatiei de tipul Noi. Astfel,
noi nu vom invoca ierarhizari sociale intre clase de indivizi, c¢i mai degraba vom
vedea modul in care persoanele simt un profund sentiment de egalitate care este
prilejuit de catre sublimul impartasit al sarbatorii. Nu in ultimul rand, anticipand
concluziile noastre, dorim s mentionam o posibild analogie intre ceea ce s-ar putea
numi aria tranzitionala a sublimului, dar si impdratia scopurilor la Kant.

SUBLIMUL KANTIAN SI CAMPUL INTERUMAN

Vom 1incepe asadar cu cele doud elemente care urmeaza sd ne célduzeasca
intreaga interogatie, si anume sublimul si registrul interuman. Din capul locului
Kant precizeaza faptul ca sublimul este un obiect lipsit de forma, mai mult, acesta
prezinta atributul nelimitatului. Imaginatia este si ea implicatd in acest proces de
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aprehendare a sublimului, si anume prin faptul cd aceasta mijloceste calitatea
afectiva produsa de sublim in noi. Asadar, Kant sugereaza ca experienta sublimului
produce o oprire momentana a fortelor vitale, urmat de o izbucnire mult mai
puternica a lor. in limbajul lui Marc Richir, putem compara cele doua momente
vitale implicate de sublim prin ceea ce fenomenologul franco-belgian a numit
hiper-condensarea afectivitatii, urmatd de excesul de afectivitate. Deja Kant releva
faptul ca aceastda miscare in doi timpi a afectivitatii are rolul de a trezi dimensiunea
respectului, pe scurt, este implicatd din start si componenta etica. (Kant,
1790/1995, p. 84)

Sublimul se dovedeste a fi astfel lipsit de finalitate pentru facultatea noastra
de judecare, neadecvat pentru facultatea noastra de intruchipare si de-a dreptul
brutal pentru imaginatie. Natura trezeste ideile sublimului mai ales prin haosul,
pustiirea, dezordinea si salbaticia lipsei de reguld. Desigur, aceastd experienta este
conditionatd de faptul ca natura trebuie sa prezinte maretie si fortd, prin aceata lipsa
de reguli. (Kant, 1790/1995, pp. 85-86)

Kant realizeaza apoi si o distinctie intre sublimul matematic si cel dinamic,
primul bazat pe facultatea estetica care este legata de cantitate, a doua pe facultatea
esteticd legatd de calitate. (Kant, 1790/1995, pp. 86-87) Tn continuare sublimul este
definit drept ceea ce este mare in mod absolut.

Referitor la sublimul matematic, parintele filosofiei criticiste afirma ca desi
nu avem un interes pentru obiect (existenta lui fiindu-ne indiferentd), simpla Iui
marime poatd sd producd o satisfactie universal comunicabild, care contine
constiinta unei finalitdti subiective in intrebuintarea facultatilor noastre de
cunoastere. Aceastd satisfactie produsa de obiectul lipsit de formd reprezinta
extinderea imaginatiei in sine insasi. (Kant, 1790/1995, pp. 88-89)

Daca numim un obiect sublim, aceasta inseamna ca pentru acesta nu avem
nicio altd unitate de méasura, in afara obiectului insusi. Asadar, unitatea de masura
pentru obiectul sublim trebuie cautatd in el insusi. Sublimul trebuie prin urmare
cautat 1n ideile noastre, concluzioneaza Kant. (Kant, 1790/1995, p. 89)

Definitia sublimului mai poate fi redata inca intr-un mod, astfel acesta este
ceva In comparatie cu care orice altceva ne apare drept mic. Kant sustine in
continuare ca nu poate exista nici un obiect in natura care oricit de mare ar fi, sa nu
poate fi imaginat drept mic, inversul fiind si el valabil, anume nu poate exista nimic
in naturd, un obiect mic de exemplu, care sd nu poatd fi extins gratie imaginatiei
pana la marimea unei lumi. (Kant, 1790/1995, p. 89)

Kant ne oferd in continuare si o a treia definitie a sublimului, astfel aflam ca
acesta este ceea ce prin simplul fapt ca 1l putem gandi, dovedeste existenta unei
facultati a sufletului care depaseste orice unitate de masurd a simturilor. (Kant,
1790/1995, p. 90)

Pentru ca imaginatia sd poata sesiza marimea este nevoie de doud operatii ale
acestei facultiti, anume de percepere si de sintetizare. In ceea ce priveste perceptia,
imagintia nu intdmpina dificultati, deoarece aceasta din urma poate Tnainta la
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infinit. De cealalta parte, sintetizarea devine tot mai dificila pe masura ce perceptia
inainteaza in progresie. Asadar, cind perceperea a ajuns atit de departe incat
primele reprezentari partiale ale intuitiei simturilor incep sd se piarda din
imaginatie, pregatind perceprea altora, ea pierde de o parte tot atit cat castigd de
cealalta parte. Sintetizarea ajunge astfel la un maximum, dincolo de care nu se mai
poate trece. (Kant, 1790/1995, p. 91)

Tn compunerea necesara pentru reprezentarea marimii, imagintia inainteaza
spontan la infinit, insd intelectul o conduce inspre concepte numerice pentru care
aceasta trebuie si ofere schema. (Kant, 1790/1995, p. 93) In acest sens, Kant are
desigur Tn vedere capitolul dedicat schematismului din prima critica.

Natura este asadar sublima, in masura in care acele fenomene ale ei conduc la
ideea de infinitate. Efortul de sintetizare depaseste deci puterile imaginatie. in
cadrul imaginatiei se face simtitd o tendintd de a cuprinde perceperea progresiva
intr-un tot al intuititiei, insa ea este in acelasi timp neputincioasa in a suprinde o
masurd adecvata. (Kant, 1790/1995, p. 95)

Sublimul la care conduce aprecierea estetica a unui intreg nemasurat consta
nu atdt in marimea numarului, ci in faptul ca inaintdnd in progresie, ajungem la
unitati tot mai mari. (Kant, 1790/1995, p. 96)

Revenind la chestiunea respectului, acest sentiment este rezultatul neputintei
facultatii noastre de a atinge o idee care este pentru noi lege. Imagintia noastra
demonstreaza ca atunci cand aceasta depune efortul de a sintetiza, sinteza ceruta de
ratiune, aceasta se loveste de o limitéd si devine inadecvata pentru aceastd sarcina.
(Kant, 1790/1995, p. 96)

Sentimentul sublimului este astfel un sentiment de neplacere, care provine
din inadecvarea imaginatiei in cadrul aprecierii estetice a marimii, fatd de
aprecierea realizatd de ratiune. Mai mult, el este si un sentiment de placere,
care se naste tocmai din concordanta judecatii asupra inadecvirii celei mai

importante facultati a sensibilitatii cu ideile ratiunii. Sufletul cuprins de sublim
se simte astfel miscat, in sensul unei zguduiri. Acest sentiment seamana cu ceea
ce Kierkegaard descrie ca fiind o antipatie simpaticd si o simpatie antipatica
in persoana angoasei, insd Kant foloseste termenii de atragator si respingator.
(Kant, 1790/1995, p. 97)

Ne apropiem asadar de pasajul care reveleazd inclusiv dimensiunea
temporald a conflictului, pentru a-i spune asa, dintre imaginatie si sublim. Kant
sustine cd masurarea unui spatiu este in acelasi timp o descriere a lui, anume o
miscare obiectiva in imaginatie si o progresie. Sintetizarea multiplului intr-o
unitate a intuitiei reprezinta sintetizarea sa intr-0 clipd. Aceasta sintetizare intr-o
clipa a ceea ce este perceput succesiv reprezintd pentru imaginatie un regres care
suprimd progresia acesteia, regres care face intuitivd simultaneitatea. (Kant,
1790/1995, p. 98) Vom retine discutia despre clipa sublimului pentru mai tarziu,
anume atunci cand vom vorbi despre momentele ntalnirii Tn cadrul gandirii lui
Daniel Stern.
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Trebuie 1n continuare sd precizam si niste caracteristici a ceea ce parintele
criticismului numeste sublim dinamic. Natura consideratd drept o fortd care nu
are nicio putere asupra noastra este considerata a fi dinamic sublima. Forta
trebuie inteleasd 1n acest sens drept capacitatea de a depasi mari obstacole.
Natura sub aspectul sublimului dinamic provoacad fricd. Privelistea naturii
sublime, gandite din punct de vedere dinamic devine cu atat mai atragatoare cu
cat noi ne simtim mai in siguranta. (Kant, 1790/1995, pp. 99-100) Putem astfel
sd descoperim, sugereazd Kant, in noi o superioritate asupra naturii in
nemarginirea ei. (Kant, 1790/1995, p. 101)

Kant ne atrage din nou atentia asupra faptului ca sublimul nu este de gasit
intr-un obiect al naturii, ci numai Tn sufletul nostru, Tntrucat putem deveni
constienti de superioritatea noastra fata de natura din noi si prin aceasta, si fata de
natura exterioard noud, care ne influenteaza. Respectul interior este astfel trezit.
(Kant, 1790/1995, p. 103) In acest sens, insista Kant, sublimul naturii nu poate fi
gandit fara a-i asocia o dispozitie a sufletului favorabila pentru moralitate. (Kant,
1790/1995, p. 107)

Dorim in continuare a descrie si cea de a doua componenta a subcapitolului
de fatd, care urmeaza si ea a ne calauizi intreaga discutie ce va urma. Asadar, se
cere sd evidentiem diferentierea pe care Martin Buber o face intre domeniul sau
campul interuman si cel social.

Adesea vorbim despre fenomene sociale, de exemplu atunci cand avem fin
vedere viata unui numdr de persoane care trdiesc Tmpreund, si care Tmpart
experiente si reactii. Individul aflat intr-o asemenea situatie este, spune Buber,
inchis in cadrul vietii grupului de care apartine. Asadar, studiind omul din
perspectiva sociald, i nu interumand, putem rata unele aspecte care tin de relatiile
personale, insisti Buber. (Buber, 1965, p. 72) In cadrul grupului de indivizi,
prezentat de Buber, persoana poate exista fara de fapt a intemeia un contact cu o
alta persoana a grupului. Filosoful dialogului sustine in continuare ca relatiile
personale dintre indivizi au fost eclipsate de elementul colectiv. Buber considera ca
in cadrul acestui grup de indivizi, persoanele interactioneaza doar de dragul
existentei grupului, intalnirile autentice dintre membrii acestui grup devenind ceva
secundar. (Buber, 1965, p. 73)

Schimbul de priviri, tematizat si de catre Marc Richir, devine o marca
definitorie a interumanului. Tn cadrul acestor interactiune celalalt trebuie privit ca o
persoand, ca un Tu, iar nu ca un obiect, drept un Acela. Doar in cadrul unui
parteneriat autentic intre persoane, poate fiinta celuilalt sa fie perceputd ca un
intreg. (Buber, 1965, pp. 74-75) Prin sfera interumanului, Buber se referd la
evenimentele care au loc intre persoane, evenimente care implicd sau pot implica
reciprocitatea. in cadrul acestei sfere, un om il confrunti pe celalalt, relatia fata-in-
fatd devenind definitorie. Aceasta desfasurare a relatiilor interumane este numita de
Buber, dialogicul. Asadar, filosoful dialogului afirma ca ar fi o eroare s intelegem
interumanul drept un fenomen pur psihologic. Componenta psihologica este si ea
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esentiald, de exemplu atunci cand suntem adresati de celalalt, ascultandu-1 atent, si
pregatind un raspuns. Buber considera in final cd si aceastd componentd
psihologica isi primeste sensul doar fiindca existdm in cadrul unui dialog, anume in
intervalul dintre Eu si Tu.

MOMENTELE INTALNIRII SI RELATIA EU-TU

Ne vom indrepta acum inspre analiza lui Daniel Stern referitoare la
momentele ntalnirii, pe care le vom considera sine qua non-ul oricarei intalniri
autentice, care poate rezulta intr-o relatie Eu-Tu. Daniel Stern reia in primul rand
distinctia realizata si de filosofii greci intre chronos si kairos. Daca in cazul
primului termen vorbim despre un timpul obiectiv si masurabil, care poate fi
indicat, in cazul celui de-al doilea concept vorbim mai degraba despre un timp
evenimential, care vine ca o surprizd, neasteptat, si care implica un raspuns si 0
actiune venite din partea omului caruia i se intdmpla. De la Platon deja, trecand
printr-o lunga istorie filosofica, care se opreste inclusiv in operele lui Kierkegaard
sau Heidegger, kairos-ul a fost definit drept un moment oportun, capabil de a
produce o schimbare radicala. (Stern, 2004, pp. 6-7)

In continuare, Daniel Stern realizeazi si o caracterizare a acestor momente
kairotice, asadar el sustine ca acestea sunt nemaipomenit de bogate in continut,
desi dureaza foarte putin. Momentul kairotic ocupa un ,,acum” subiectiv, acesta
fiind un eveniment unitar, un gestalt. Constiinta devine astfel mijlocul prin care
momentul kairotic poate fi sesizat si tematizat ca atare. Acesta da nastere si unei
naratiuni (in termenii lui Jerome Bruner si Paul Ricoeur), asadar in urma acestor
momente pline de continut afectiv, o micro-poveste se desfasoard. (Stern, 2004,
pp. 15-16)

Dupa cum am precizat deja, momentul kairotic implicd constiinta, dar si
congtientizarea situatiei in care ne gasim. Aceastd experienta a clipei ne lasa intr-un
fel muti, in sensul ca odatd ce experienta aceasta are loc, ea da nastere exprimarii
verbale, care a fost precedata de o tacere. In sensul acesta, Marc Richir afirma sa
sublimul este originea fenomenologicd a limbajului. Daniel Stern sustine in
continuare despre acest proces ca dimensiunea triita a sa este aici fundamentala, iar
nu procesul de verbalizare a ei. Asadar, strangerile de mana, holding-ul matern
(privit prin prisma tematizarilor fenomenologice), dar si imbrétisarile reprezinta
astfel de momente impartasite dintre Eu si Tu. (Stern, 2004, p. 32)

Daniel Stern mai precizeaza si ca, pe langa a fi un eveniment holistic, clipa
intalnirii implica si toatd fiinta umana, in sensul cd pentru ca aceasta experienta sa
aibd loc, mintea si corpul trebuie sd colaboreze armonios. De asemenea, aceste
momente kairotice ale intalnirii nu dureaza mult, dupa Stern, citeva secunde, insa
potentialul lor de a restructura matricea intersubiectiva dintre Eu si Tu, si de a
adanci campul relational este imens. (Stern, 2004, p. 33)
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Desi noi am vorbit pana acum mai degraba despre functia dialogica a acestei
clipe impartasite, Stern sustine cd aceasta are si o valoare psihologica profunda.
Clipa implica participarea noastrd holistica, deci cu toatd fiinta, si acest moment
cere de la noi o asimilare sau o acomodare, care sa fie urmate de un raspuns sau de
0 actiune care sd rezolve situatia In care ne gasim aruncati de catre eveniment.
(Stern, 2004, p. 34) Tn acest sens, faptul de a fi adresat (de clipa criticd), si faptul ca
aceasta necesitd un raspuns ne poate aminti de tematizarea lui Henri Maldiney
referitoare la transpasibilitate si transposibilitate (Maldiney, 1991, p. 361), care si
ele erau strans legate de experienta evenimentului (clipa, in cazul nostru). Asadar,
concluzineazd Daniel Stern, momentul prezent implicdi mereu o formad de
intentionalitate. Momentul prezent este strans legat de capacitatea noastrd de a ne
descurca intr-o lume care este in continud schimbare, schimbarea fiind produsa
desigur, de eveniment.

Faptul de a fi un gestalt al momentului prezent este relevat si de faptul ca
acesta este o experientd subiectiva, deci care are loc la persoana intdi. Asadar,
divizarea momentului prezent Th componente conexe printr-un procedeu de analiza,
cum ar fi analizarea cognitiei mea la un moment sau analiza gesturilor mea la acel
moment evapora intr-un fel farmecul acestei experiente, transpunandu-ne intr-un
registu obiectiv, specific persoanei a treia. Probabil Stern il are in minte Tn aceste
momente pe Bergson, pe care 1l citeaza, care sustinea ca timpul subiectiv, anume
trait, care devine suspus introspectiei este spatializat, deci obiectivat. Momentele
prezente sunt dinamice din punct de vedere temporal, iar aici exemplul melodiei,
cu care acest moment se aseamand, este reamintit de Stern. In continuare,
psihologul dezvoltarii va lega discutia referitoare la momentul prezent de formele
dinamice ale vitalitatii, o teorie complexa, pe care acesta o va dezvolta in ultima sa
carte, si pe care noi o putem mentiona doar in acest moment. Vom preciza pe
moment doar ca momentele Tntélnirii dau nastere acordajului afectiv, care opereaza
mereu 1n registrul formelor dinamice a vitalitatii. (Stern, 2004, pp. 35-36)

O alta caracteristicad care aduce aproape clipa de eveniment este faptul ca
ambele presupun un continut imprevizibil, care se desfasoara in timpul
experimentdrii acestor momente. Asadar, fiecare moment al intalnirii este unic si
irepetabil. Noi nu stim despre cum vom fi i unde vom ajunge odata ce momentul a
luat sfarsit. Momentul prezent implica si simtul de a fi un sine. Dupa cum am
precizat deja, noi suntem adresati de clipa, iar aceasta adresare presupune ca noi
ludm o pozitie fatd de ea, anume ca raspundem. Diferite momente ale intélnirii
servesc diferitelor functii si situatii in care ne gasim. (Stern, 2004, pp. 38—39)

In final, este oferitd si o definitie sintetici a momentelor ntalnirii, acestea
fiind un moment prezent Intre doud persoane care rezolva criza creatd de un
moment ,acum”. Momentele ntalnirii altereaza, in sens pozitiv, relatia si
restructureaza campul intersubiectiv. Raspunsul dat momentului acum trebuie sa
fie unul autentic. Autenticitatea este esentiald, deoarece prezenta celuilalt este
vizata, schimbarea producandu-se Tn amandoi. Alterarea despre care am vorbit se
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refera la faptul ca in urma momentului Tntélnirii, in fiinta lui Eu si a lui Tu are loc o
schimbare profunda, care poate fi o imbogdtire reciprocd. Momentul intélnirii este
atit de Incdrcat afectiv incat verbalizarea pe moment sau naratiunile nu sunt o
conditie necesara pentru a actiona in acea situatie. Autenticitatea rezida si in cadrul
autenticd) devenind decisiva. (Stern, 2004, p. 244)

Ne vom indrepta acum finspre analiza relatiei Eu-Tu, asa cum este ea
prezentata in magnum opus-ul buberian din 1923. Buber este foarte atent ca de la
inceput sa precizeze faptul ca nu exista ceva de felul unei indiferente ontologice,
anume noi ca oameni mereu ne orientem in lume ori Tnspre lumea lui Tu, ori inspre
lumea lui Acela. In ce constd fiecare dintre aceste doua sfere ale existentei este
scopul prezentului subcapitol.

Cuvantul fundamental Eu-Tu poate fi rostit cu toatd fiinta, in timp ce
cuvantul fundamental Eu-Acela nu poate fi rostit niciodata cu toata fiinta. (Buber,
1923/1992, p. 30) Relatia Eu-Tu desemneaza relatia dintre doi oameni, insa aceasta
nu e restrictionatd doar la intalnirile interumane, asadar, un copac, un animal sau
chiar un ursulet murdar de plus cu care copilul se joacd, si pe care nu il va uita
niciodata se pot transforma in parteneri de dialog. Cuvantul fundamental Eu-Tu
inaugureaza lumea relatiei, in timp ce cuvantul fundamental Eu-Acela fondeaza
lumea experientei. (Buber, 1923/1992, pp. 31-32)

Buber va vorbi n continuare despre cele trei sfere in care putem regasi relatia
Eu-Tu, anume lumea naturala, lumea umana, si nu in ultimul rand, lumea fiintelor
spirituale. (Buber, 1923/1992, p. 32) Relatia este in primul rand reciprocitate.
(Buber, 1923/1992, p. 34) Lumea lui Acela, in care gasim fiintari de tipul lui Acela
este o lume marginitd, in sensul cd mereu un Acela va margini un alt Acela si asa
mai departe. Buber aici anitipeaza tematizarea heideggeriana din Fiing si timp
privitoare la mundaneitatea lumii, in cadrul céreia un ustenil margineste un alt
ustensil instaurdnd un raport de semnficitivitate intre acestea, si deci un complex
ustensilic. Tu-ul, de cealaltd parte, umple orizontul meu intreg de lume, aceasta nu
inseamna cd pe langa tu nu mai exista si Acela, ci doar ca toate fiintarile de tipul lui
Acela traiesc in lumina lui Tu. (Buber, 1923/1992, p. 35)

Lumea lui Tu presupune un oarecare risc, anume angajarea in cadrul acestei
relatii. Riscul este asemanator celui descris de Daniel Stern, anume in clipa in care
are loc evenimentul relational, noi trebuie sa fim mereu deschisi catre imprevizibil,
deci catre surpriza. (Buber, 1923/1992, pp. 36-37) Relatia Eu-Tu este nemijlocita,
iar orice viatd adevarata este intalnire. Buber este foarte atent in a preciza conditia
fundamentala pentru angajarea in acest timp de relatia, asadar aflam ca aceasta nu
implicad nicio conceptualitate, nicio pre-cunoastere si nici o prejudecatd, pe scurt,
pentru a ne angaja in aceasta relatie Eu-Tu este nevoie de o veritabild puntere intre
paranteze dialogica, am pute-0 numi, pe urmele lui Giovanni Stanghellini
(Stanghellini, 2017, p. 11). Intre Eu si Tu nu se afla nicio pofta, nicio anticipare,
dar mai ales niciun fel de relatie de tipul mijloc-scop. (Buber, 1923/1992, p. 38)
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Prezentul se naste gratie prezentei lui Tu, iar aici ne putem aminti si de
clipa tematizati de Daniel Stern. Intr-adevir, intalnirea autentici are mereu loc
ntr-un prezent, in timp ce lumea lui Acela este cararterizat de trecut. Dupa cum
spune si Buber, existentele sunt trdite in prezent, obiectualitatile in trecut.
(Buber, 1923/1992, p. 39) Acela este crisalida, iar Tu-ul fluturele, la Tnceput
este relatia. (Buber, 1923/1992, p. 44) Omul devine Eu prin Tu-ul sau, iar in
acest punct ne putem aminti de ecoul acestei afirmatii care provine din opera lui
Lev Vygotsky, psihologul sustindnd cad devenim noi prin ceilalti. (Buber,
1923/1992, p. 55)

FENOMENUL SARBATORII

Tnainte de a analiza propriu-zis fenomenul sarbatorii, trebuie sa tematizim pe
scurt presupozitia acestuia, care este tocmai ceea ce Donald Winnicott a numit aria
tranzitionald, sau cea de a treia arie a experientei. Astfel, Winnicott sustine ca
aceasta arie reprezinta o suprapunere, sau chiar o fuziune intre elementul subiecitv
(imaginatii, fantezii, reverii) sau mai precis, ceea ce psihanalistul britanic numeste
realitatea psihicd internd si elementul obiectiv care este numit realitatea externa
impartasita. (Winnicott, 1971/2006, p. 17) Asadar, aceasta arie se afla la mijlocul
drumului dintre ceea ce este conceput si ceea ce este perceput. Mai mult, aceasta
arie tranzitionald, care reprezintd cea mai mare parte din experienta copilului mic,
persista de-a lungul intregii vieti adulte sub forma trdirilor intense din cadrul lumii
artei, a religiei, a vietii imaginare, sau chiar si a muncii stiintifice creative.
(Winnicott 1971/2006, p. 33)

Tndreptandu-ne inspre ultima problemi pe care dorim si o abordam, si care
oarecum subsumeaza toate celelalte discutii precedente, vom introduce asadar
conceptul de sarbatoare asa cum apare el in opera lui Hans-Georg Gadamer si al lui
Marc Richir. Atunci cand sarbatorim ceva, din capul locului fenomenul vizat
reprezinta faptul ca nimeni nu se poate izola de la evenimentul sarbatorit.
Sarbatoarea este comuniune, si 1i vizeaza pe toti oamenii implicati. Gratie
sarbatorii, separarea se transforma intr-0 utopie, deoarece n cadrul evenimentului
care se cere sarbatorit cu totii suntem prezenti unul pentru celalalt. (Gadamer,
1993/2000, p. 110) Chiar si Marc Richir va sustine in al sau Despre sublim n
politica, faptul ca in cadrul sarbatorii, care de exemplu, a succedat unui eveniment
istoric major, lumea este locuitd in comun de toti oamenii. (Richir, 1991, p. 18)
Richir este chiar poate mai radical, fiindca sustine ca in cadrul sarbatorii natura,
pamantul si lumea devin sinonime. (Richir, 1991, p. 21) Totul pare, sustine Richir,
ireal, dar de fapt fenomenul sarbatorii deschide catre dimensiunea suprareald. in
cadrul acestor sarbatori, nu se poate face distinctia dintre realitate si imaginatie,
astfel sarbatoarea deschide o veritabild arie tranzitionald a experientei, pe care o
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putem numi si arie a sublimului. (Richir, 1991, p. 22) Peisajul sarbatorii capata
pentru om o dimensiune carnala, iar aici este amintit si Maurice Merleau-Ponty, din
care Richir se inspira.

Revenind la aria tranzitionala a sublimului, aceasta, Intrupatd in sarbatoare,
reprezintd un joc al fanteziei si al contingentei, adaugandu-i-se un entuziasm
debordant, aproape mistic. Astfel, sarbatoarea se aseamand si cu visul, sustine
Richir. Gratie acestui sublim, omul afla ca este instituit simbolic. (Richir, 1991, p.
28) Omul devine agdara un simbol viu gratie faptului ca este insituit simbolic. Ceva
mai Tncolo, Richir va considera ca lumea se fenomenalizeaza ca vis, iar visul se
fenomenalizeaza ca lume. (Richir, 1991, p. 47) Gadamer invoca mai departe si el
conceptul de ticere sarbatoreascd, pentru a evidentia caracterul sacru al acesteia,
caracter care se resfringi asupra participantilor la sirbatoare. In acest sens, tot
Gadamer aminteste faptul ca oamenii care participa la sarbatoare nu se afla ca atare
acolo in mod aleatoriu, ci ei au o intentie (o intentionalitate) care 1i uneste pe toti si
care 1i Impiedica sa se faramiteze, sau sa se izoleze (clipa Tmpartasitd). (Gadamer,
1993/2000, p. 111) Sarbatoarea este celebratd, n sensul ca reprezinta un tot unitar,
care nu se poate faramita in momente exterioare unul altuia, sau eterogene.
(Gadamer, 1993/2000, p. 112)

CONCLUZIE

Aria tranzitionald a sublimului este posibila gratie atmosferei sublime in care
se gasesc participantii, atmsofera care succedd evenimentul istoric, in tematizarea
richiriana, de exemplu. In cadrul sirbatorii, clipa devine impartasita de fiecare
dintre participanti, inaugurand relatia Eu-Tu sau Noi-u/ esential (comunitatea
autenticd), gratie jocului dintre a fi adresat si a raspunde. Acest joc nu este insa
unul eminamente verbal, fiindca in cadrul sarbatorii si schimbul de priviri se
dovedeste a fi definitoriu. Asadar, putem sustine cd aceastd clipd sublima
inaugureazi aria tranzitionald in cadrul registrului interuman. In cuvintele lui
Richir mentionate mai sus, peisajul sarbatorii este unul in care imaginatia si
realitatea fuzioneaza, Intre cele doud registre avand loc raportori de intercalare si
chiar de suprapunere. Clipa impartasita a sublimului are asadar rolul de a declanga
aceasta fuziune intre cele doua registre, care are consecinte decisive pentru registul
interuman. in cadrul sarbatorii, dupa cum sugera si Gadamer exista un sentiment de
prietenie universal, cu ceilalti, dar si cu lumea, gratie participarii cu toatd fiinta
noastrd la evenimentul sarbatorii. Solidaritatea este cuvantul cheie care trebuie
folosit, dar si faptul cad omul practicd punerea intre paranteze dialogica, care da
nastere relatiei Eu-Tu. Celdlalt este asadar privit asa cum este, iar noi ne
comportam asemenea. Am putea sugera chiar ca odatd cu clipa sublimului din
cadrul sarbatorii, mastile sociale devin un fenomen depasit uitat, fiindca fiecare
este cum este, si se comportd conform fiintei sale proprii. Nu in ultimul réand,
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aceastd angajare in relatia Eu-Tu, sau in comnuitatea autentica (Noi-ul buberian),
este facut posibil de clipa Impartasita a sublimului, care implica un fel de aruncare
in mijlocul evenimentului sérbatoresc, care presupune un risc, dar si o bucurie,
acestea nefiind posible fara un fel de incredere si familiaritate aproape a priorice.
Nu in ultimul rand, o observatie de ordin etic se impune si ea, observatie care a fost
anuntatd deja din introducerea prezentului studiu. Asadar, aria tranzitionala a
sublimului devine definitorie pentru ceea ce am putea numi o irumpere momentana
a dezideratului kantian, din scrierile sale despre morald, si anume a impdrdtiei
scopurilor. Astfel, dorim sa sugeram faptul ca atmosferizarea sublimului produsa
de clipa decisiva (a evenimentului istoric in termenii Iui Richir) dd nastere ariei
tranzitionale, care la randul ei are rolul de a face posibild punerea intre paranteze a
tuturor relatiilor de tipul Eu-Acela, si astfel de a institui 0 momentana, dar
veritabild impdratie a scopurilor intre cameni.

BIBLIOGRAFIE

Buber, M. (1965). The Knowledge of Man (M. Friedman & R. G. Smith, traducatori). New York:
Harper & Row Publishers.

Buber, M. (1992). Eu si Tu (S. A. Doinas, traducator). Bucuresti: Humanitas (lucrare initiala aparuta
n 1923).

Gadamer, H-G. (2000). Actualitatea frumosului (V. Panaitescu, traducitor). Iasi: Polirom (lucrarea
initiala aparutd in 1993).

Kant, I. (1995). Critica facultatii de judecare (V. D. Zamfirescu & A. Surdu, traducatori). Bucuresti:
Editura Trei (lucrare initiala aparuta in 1790).

Maldiney. H. (1991). Penser I’homme et la folie. Grenoble: Jerome Millon.

Richir, M. (1991). Du sublime en politique. Paris: Payot.

Stanghellini, G. (2017). Lost in Dialogue: Anthropology, Psychopathology, and Care. Oxford:
Oxford University Press.

Stern, D. N. (2004). The Present Moment in Psychotherapy and Everyday Life. New York & London:
W. W. Norton & Company.

Winnicott, D. W. (2006). Joc si realitate (1. Lazar, traducator). Bucuresti: Editura Trei (lucrare
initiald aparuta in 1971).






